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Criminal legislation constitutes one of the fundamental sovereign functions 

of the state and is intrinsically linked to the nature of the political system and 

its criminal policy. The legitimacy and effectiveness of criminal laws largely 

depend on the normative foundations upon which the governing authority is 

established. Different political and legal systems adopt distinct legislative 

approaches, and the degree of public compliance with criminal law is closely 

related to the perceived legitimacy and acceptance of the legislative process. 

This article examines the authority and competence to legislate within the 

framework of Islamic political jurisprudence by analyzing the Qur'anic 

foundations of legislation. It argues that, in Islamic political thought, 

governance rests upon two complementary pillars: Divine legitimacy 

(mashru'iyyah) and popular acceptance (maqbuliyyah). Accordingly, the 

legitimacy of criminal legislation is grounded in both divine authority and 

the consent and acceptance of the people. An analysis of the legislative 

framework and criminal laws of the Islamic Republic of Iran demonstrates 

that the Iranian legislator has sought to incorporate both dimensions into the 

criminal justice system. Consequently, these principles are reflected not only 

in the process of criminalization but also in the administration of criminal 

justice and judicial proceedings. 
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 سالاری در فقه سیاسی اسلام؛ی کیفری و شایستهگذارقانونمشروعیت 

 نسبت حاکمیت الهی و اراده عمومی
 

 1ینوروز کارگر

 (. )نویسنده مسؤولتهران، ایران واحد علوم و تحقیقات تهران، دانشگاه آزاد اسلامی،ناسی ،کیفری و جرمشوه حقوق گر .1

 چکیده  مقاله اطلاعات

 پژوهشی مقاله: نوع

 45-31 صفحات:

ها قرار داشته جمله اقداماتی است که در زمره اعمال حاکمیتی دولتی کیفری، ازگذارقانون 

شود می ی کیفری مرتبطهایگذارنوع حکومت سیاسی و شیوه سیاستصورت مستقیم به و به

 ی کیفری تا چه اندازهگذارقانونشود که توجه داشته باشیم می و اهمیت آن زمانی بیشتر

عنوان سمبلی از گرچه قانون امروزه به ،ی گسترده برای جامعه گرددهاتواند منجر به هزینهمی

ا این حال فرض مخالفت با آن از سوی جامعه همواره شود، بمی جوامع دموکراتیک مطرح

خصوص قوانین تواند بحران عدم مشروعیت را درمی فرضی محتمل ایت و همین عدم پذیرش

ی حاکمیت سیاسی هابایست به ریشهمی کیفری مطرح نماید. برای تحلیل مشروعیت قانون

شده ی پذیرفتههااز ایدهیک  حاکمیت قانونی بر کدام کهاینتوجه خاص داشت و بسته به 

ی شیوه خاص خود و قانون، مقبولیت مختص به خود را داشته گذارموجود مبتنی باشد، قانون

دارد. در این پژوهش در پی آن میو همین مقبولیت قانون است که افراد را به تبعیت از آن وا

ی گذارمبانی قانون ی در فقه سیاسی اسلام، مروری برگذارهستیم تا با بررسی شایستگی قانون

اساس حکومت اسلامی از دو بعد، بر کهاینتوجه به ه باشیم. باهای قرآن کریم داشتدر دیدگاه

اساس همین دو جنبه شود، قوانین کیفری برمی یگذارمقبولیت مردمی و مشروعیت الهی پایه

توجه به ساختار توان بامی یابد.می توجیه شده و به تبع آن مشروعیت قانون نیز بر همین پایه معنا

معنای پذیرش به - مقبولیت گذارقانونقوانین کیفری ایران دریافت که  ویژهبهی گذارقانون

زمان چه در مرحله صورت همرا به - معنای مبانی الهی قانونبه - و مشروعیت - عمومی قانون

 .ی و چه در مرحله اجرای حکم مد نظر داشته استگذارقانون
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 مقدمه
خصوص هی بگذارقانونشایستگی حاکمان سیاسی برای 

های در حوزه کیفری مبتنی است بر مشروعیت قدرت

ی مرتبط با هاو شاخص هاهمؤلفسیاسی حاکم و از 

رو در جامعه است و ازاین 1زمامداری یا حکمرانی خوب

های سیاسی پرداختن به این موضوع در ارتباط با قدرت

گرچه این نکته تنها در ارتباط  ،قابل اجتناب استامری غیر

با حاکمان سیاسی قابل طرح نیست و از اساس در ارتباط با 

 توجهعی قابل ظهور است، با این حال باتمامی امور اجتما

، به جامعیت سیاست و گستردگی آن و نیز گستره وسیع آن

گیرد، بر میروابط و ساختارهای اجتماعی را درکه تمامی 

رسد. با این تر میطرح آن در حوزه سیاسی به نظر ضروری

ی شایستگی در سطح هاچه شاخصتوضیح که چنان

صورت ساختارمند و منطبق با اصول عدالت و سیاسی به

طراحی و اجرایی نشده باشد، توقع ظهور شایستگان انصاف 

ی گذارقانونهای اجتماعی و در سایر مناصب و مناسبت

گردد که می امری دور از ذهن است و این امر موجب

فقدان مشروعیت سیاسی منجر به فقدان مشروعیت قانونی 

گردد. واضح است که فقدان مشروعیت قانونی در اجرا 

صورت مرده یا متروک قوانین بهموجب آن خواهد شد که 

دوگانگی را در قوانین اعتمادی اجتماعی و درآمده و بی

 موجب گردد.

است. در « شایستگی»نقطه آغاز بحث پرداختن به مفهوم 

نگاه دینی، حکم از آن خداست و مشروعیت قوانین مبتنی 

اساس این دیدگاه، قانون بروحی. أ است بر ارتباط آن با منش

شود که شارع مقدّس اسلام، می اتی را شاملمجموعه مقرر

اصلاح امور معاش و معاد مردم و جامعه تشریع کرده  یبرا

 یاساس این دیدگاه به اعتبارهابر یاست. احکام شرع

 
1- Good Goverence 

ترین است که مهم یمختلف یهاتقسیم یگوناگون دارا

است. حکم  یو وضع یها تقسیم احکام به تکلیفآن

طور مستقیم به هنبایدها است که ب، همان بایدها و یتکلیف

ی ف مرتبط است و موضوع آن انجام یا ترک فعلفعل مکل

به پنج نوع وجوب،  یف است. حکم تکلیفبه وسیله مکل

شود. در یحرمت، استحباب، کراهت و اباحه تقسیم م

قرار دارد که عبارت از  یمقابل حکم تکلیفی، حکم وضع

را تبیین  یو یا فعل و ترک ئاست که صفت ش یحکم

مرتبط نیست  مکلفطور مستقیم به فعل کند و همواره بهیم

گیرد. موضوع یقرار م یو بیشتر، موضوع احکام تکلیف

باشد، مانند  یو اعیان خارج ممکن است اشیا یحکم وضع

بیع و  تمکلفین، همچون صحنجاست و طهارت و یا افعال 

ه گانجز احکام پنجهت رکوع در نماز. بجزئیت و رکنی

، مانند نجاست، دیگر یاحکام شرع ی، تمامیتکلیف

ت، ، بطلان، ملکیت، شرطیت و مانعیتطهارت، صح

 .(42: 1382هاشمی شاهرودی، )اند یاحکام وضع

براساس این دیدگاه مبنای مشروعیت حاکمان سیاسی و 

شده توسط آن، ارتباط با شارع مقدس قوانین تصویب

حتی اگر در زمان وجود وحی این  ،خواهد بود با این حال

توجه به وضعیت بود، در زمان حال و بامی امر ممکن

موجود، تعیین این مشروعیت چندان ساده نیست. مخصوصاً 

خصوص برخی از مسائل که توجه داشته باشیم درآن

مستحدثه تکثر آرای بسیار وجود دارد و بیشتر این 

نظرهای  گرفته از اختلافهای متفاوت نیز بردیدگاه

خصوص شایستگی واضعان قانون و یا ارتباط موجود در

 ورد بحث با مبانی شرعی مسلم است.قانون م

ی در سالارشایستهبا این توضیح پرداختن به شایستگی و 

نگاه قرآن کریم امری است که نقطه آغاز مشروعیت 

 (1385)میدری، : ک.برای اطلاعات بیشتر در این ر



 سالاری در فقه سیاسی اسلام...ایستهگذاری کیفری و شمشروعیت قانون 34/ کارگری

 

حکومت و ظهور حکمرانی خوب و حکمران شایسته در 

ر اساسی آن در بحث حاضر جامعه اسلامی است که ظهو

ایجاد قوانینی است که از حیث پذیرش اجتماعی و مبانی 

شرعی، دارای مقبولیت و مشروعیت باشد. در راه بررسی 

این موضوع، پس از پرداختن به مفهوم و معنای شایستگی 

ی شایستگی حاکمان سیاسی و هاهمؤلفی، سالارشایستهو 

فقه امامیه مورد تحلیل های سیاسی از نگاه قرآن و حکومت

و بررسی قرار خواهد گرفت. قبل از پرداختن به بحث، ذکر 

این نکته حائز اهمیت است که برای شایستگی نیز همچون 

سایر مفاهیم نسبی که ظهور و گستردگی بسیاری در روابط 

ل ارائه ی بسیاری قابهاهمؤلفها و اجتماعی دارند، شاخص

رویکرد متفاوت به  اساس یک نگاه واست که هریک بر

شدن موضوع قابل بررسی است، با این حال جهت روشن

گرایی مفهومی، زه بحث و پرهیز از دور باطل نسبیحو

ی مورد نظر براساس دیدگاه هاو ملاک هاشاخص

بر سیره و سنت  تأکیدشده در قرآن کریم با مطرح

معصومان و نظرات فقهای امامیه طراحی شده و مورد توجه 

 گیرند.یم قرار

 گفتار اول: شایستگی حاکمان سیاسی -1

گرچه از نگاه قرآن کریم حکومت تنها از آن خداوند است 

، با 1و غیر از ایشان کسی شایسته عبادت و اطاعت نیست

واسطه این حال مالک و حاکم مطلق جهان، اراده خود را به

روست که اینآورد و ازمیبندگان صالح خود به اجرا در

توتی الملک من تشاء و تنزع الملک »فرماید می خود

بر همین اساس بندگان  ،(26)آل عمران/ «ممن تشاء

رسند و شایستگی اجرای می صالحی که به مقام حکومت

 ،کنندمی احکام الهی را در قالب حاکم جامعه اسلامی پیدا

 
حکم تنها از آن خداست، دستور : ان الحکم الا لله امر الا تعبدوا الا ایاه» -1

 .(40یوسف/) «داده جز او را نپرستید

و صفاتی آراسته باشند و نیز از برخی  هاباید خود به ویژگی

و صفات مبرا باشند. این دو الزام در قالب  هاویژگی

ی ایجابی قابل بررسی هستند های سلبی و ویژگیهاویژگی

که دو شرط لازم و ضروری برای یک حاکم شایسته 

صورت نبود این دو شود. بدیهی است که درمحسوب می

مورد قبول قرآن  ویژگی و ناشایستگی حاکمان، حکومت

تردید در چنین موردی، به ظهور نخواهد رسید و بی

ها وجود نخواهد صلاحیتی برای ظهور قوانین یا اجرای آن

داشت. در ادامه به بررسی این دو ویژگی در قالب اوصاف 

 سلبی و اوصاف ایجابی خواهیم پرداخت.

 ی سلبی شایستگی حاکمانهاشاخص -1-1

برای حکومت بر جامعه  هایژگیکه برخی از وقبل از آن

اسلامی و اجرای احکام الهی ضروری گردد، پرهیز از 

از برخی رفتارها ضروری است. و تبری  هابرخی ویژگی

بودن از این اوصاف را در قالب اوصاف سلبی که یک مبرا

حاکم جامعه اسلامی باید خود را مقید و ملزم به پرهیز از 

 هابری از این ویژگیبررسی خواهیم کرد. ت ،آن نماید

لازمه اساسی یک حکمرانی مشروع و شایسته است و 

ی زیر در هاصورت وجود یکی از ویژگیروی دربدین

رفتار و کردار حاکم جامعه اسلامی، وی قابل اطاعت 

ی مد نظر قرآن کریم هانخواهد بود چرا که از نظر ملاک

 حاکم شایسته ای نخواهد بود.

 شرک -1-1-1

ان از آن بر مؤمنطور کلی تمام که به ییهاویژگییکی از 

شرک  :گویدمی اند، شرک است. راغبحذر داشته شده

نخستین آن شرک عظیم است که مراد از  :بر دو نوع است

عنوان شریک خداوند است. حرمت این آن اثبات غیر به
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ان »فرماید: می ای است که خداوندنوع از شرک به اندازه

فرماید: می یا در جایی دیگر 1«الله لایغفر ان یشرک به

انه » کهاینیا  2«من یشرک بالله فقد ظل ضللالاً بعیداً»

دومین نوع  ؛3«من یشرک باالله فقد حرم الله علیه الجنه

ک صغیر است که مراد از آن در شرک در نگاه راغب شر

توان از آن می داشتن غیرخدا در برخی امور است کهنظر

ین نگاه، شرک صغیر، مله به ریاکاری اشاره کرد. در اج

دادن غیر در کنار خداوند در انجام هر عملی است که قرار

براساس آن ریاکار و منافق نیز به نوعی مشرک محسوب 

 .شده و از این رو قابل اطاعت نیستند

اساس این مفهوم از شرک، حکومت مشرک از نظر قرآن بر

حاکمی قابل اطاعت نبوده و اطاعت نامشروع است و چنین 

و تقویت شرک او است. از  تأییدمنزله از چنین فردی به

شده توسط این چنین نگاه فقهی اطاعت از قوانین تصویب

حاکمیتی جایز نبوده و قوانین فاقد اعتبار هستند. شرک 

گردد تمامی اعمال چنین حاکمانی می است که موجب

لئن اشرکت »فرماید: یچراکه قرآن م ،باطل شمرده شود

بزرگی این  ؛4«لیحبطن عملک و لتکونن من الخاسرین

تشرک یا بنی لا»فرماید: می گناه به حدی است که قرآن

حتی جایی که قرآن  ،5«بالله ان الشرک لظلم عظیم

سفارش بسیاری به احسان نسبت به والدین نموده و فرزندان 

مانعی برای  خواند، شرک والدین رامی را به این امر فرا

و ان »فرماید: می آورد ومی شمارها بهاطاعت از آن

جاهداک علی ان تشرک بی مالیس لک به علم فلا 

ترتیب اگر اطاعت را لازمه حکمرانی بدین، 6«تطعهما

 
 .(48نساء/) آمرزدخداوند شرک به خود را نمی -1
پایان تردید در گمراهی بیبی ،هر کس برای خدا شریک قائل شود -2

 .(68نساء/) افتاده است
حرام  ،شودخداوند بهشت را بر کسی که برایش شریک قائل می -3

 .(72مائده/) کرده است
 آوری اعمالت نابود شده و از زیانکاران خواهی بوداگر شرک -4
 .(65زمر/)

معنای دستورپذیری و پذیرش خوب بدانیم و اطاعت را به

حکم حاکم بدانیم، هرگونه اطاعت از کسی که برای 

گردد، می خداوند شریک قائل شده و مشرک محسوب

صورت شرک بزرگ یا شرک کوچک، اطاعتی خواه به

نگاه قرآن کریم قابل پذیرش باطل محسوب شده و از 

 نیست.

از نظر عقلی و اصولی نیز عدم اطاعت از حاکم مشرک بر 

توان به قاعده نفی می چند مبنا استوار است که از آن جمله

که براساس آن حکومت کافر بر مسلمان  سبیل اشاره کرد

وظیفه حاکم هدایت و  کهایندیگر  ،شودجایز دانسته نمی

رستگاری جامعه است و حال که حاکم خود در گمراهی 

که چنین فردی قابلیت ، چرااطاعت از او جایز نیست ،است

به صراحت گفتار  کهاینهدایت جامعه را ندارد و دیگر 

قرآن کریم چنین فردی از امامت امت اسلامی محروم 

 «قال و من ذریتی قال لا ینال عهدی الظالمین»است: 

 .(124)بقره/

 کفر -1-1-2

و من لم »کند: می قرآن کریم خود کافر را چنین تعریف

در این  7«.الله فاولئک هم الکافرونیحکم بما انزل 

تعریف هر کسی که آگاهانه یکی از ضروریات دین را نیز 

 منکر گردد یا در آن شک داشته باشد نیز کافر محسوب

 .(14: 1375خمینی، )موسوی شود می

در ارتباط با حکومت کافر آیات چندی در قرآن بیان شده 

یرش از پذان را مؤمناست که حکومت کافر را رد کرده و 

احدی را شریک خدا قرار مده که شرک ستم بزرگی ای پسر من  -5
 .(13لقمان/) است

اگر آن دو بکوشند که ندانسته چیزی را شریک من قرار دهی،  -6
 .(15لقمان/) اطاعتشان مکن

 کافر است ،حکم نکند ،که به احکامی که خدا نازل کردههر آن -7
 .(44مائده/)
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توان می جمله این آیاتحکومت کافر منع کرده است. از

 به موارد زیر اشاره کرد:

فلا تطع الکافرین و جاهدهم جهاداً کبیراً: کافران » -

را اطاعت مکن و به حکم خدای خود با آنان به 

 .(52)فرقان/« جهادی بزرگ بپرداز

سبیلاً: و ین مؤمنلن یجعل الله للکافرین علی ال... » -

هرگز خداوند برای کافران بر مسلمانان را تسلطی 

 .(141)نساء/« قرار نداده است

« والکافرون هم الظالمون: کافران ظالم هستند... » -

 .(254)بقره/

تنها اطاعت از کافران جایز اساس صراحت این آیات نهبر

بلکه جهاد با آنان نیز در مواردی واجب است تا  ،نیست

جایی که کافران مسلمان شوند یا به زندگی تحت حکومت 

نابود شوند  کهایندادن تن دهند یا اسلامی و جزیه

 .(29/توبه)

الذکر نیز یک اصل کلی ذکر شده است در آیه دوم فوق

 کهاینخواه  ،داندکه حکومت کافر بر مسلمان را مردود می

یا مرتد فطری و مورد نخست، حتی کافر مرتد ملی باشد 

صورتی که برای حاکم حادث شود، وی شرایط خود را در

 از دست داده و زان بیش مطاع نخواهد بود. این موارد نشان

دهد که قوانین مصوب توسط حاکمان دارای این می

وصف، قابلیت اجرا ندارد و این از آن روست که 

 با چالش مواجه است. گذارنقانومشروعیت 

 نفاق -1-1-3

گوید نفاق آن است که از دری به شریعت وارد می راغب

البلاغه در وصف شود و از در دیگر خارج شود و در نهج

 
 .البلاغهنهج 21خطبه  -1

منافق آمده است که اینان مردانی دو رو هستند که به ظاهر 

ادعای مسلمانی کنند و از گناه نترسند و بر عهد رسول خدا 

ی هاعلاوه از ویژگیبه ،ندند و باکی ندارند)ص( دروغ بب

آنان است که با دروغ و تهمت به ائمه به ضلالت و منادیان 

دوزخ تقرب جویند و آنان نیز ایشان را بر مردم حاکم 

به حکم قرآن این افراد  1گردانند و دنیا را به چنگ آورند.

ن از آن و این نشا 2ترین طبقات دوزخ قرار دارنددر پایین

تر از کفار قرار دارند، ای پاییندارد که منافقان در درجه

باره عمدتاً کفار و چند که آیات قرآن کریم در اینهر

منافقین را در کنار یکدیگر نام برده است. ویژگی این افراد 

 سوره توبه ذکر شده است. 67در آیه 

خداوند در قرآن کریم با این بیان مردم را از اطاعت از 

 منافقان من کرده است:

یا ایها النبی اتق الله و لا تطع الکافرین و المنافقین » -

 .(1)احزاب/« ان الله کان علیما حکیماً

تطع الکافرین و المنافقین و دع اذنهم و توکل و لا» -

 .(48)احزاب/« علی الله و کفی بالله وکیلاً

 ان هستند و بدیندر کلام قرآن منافقان مصداق دروغگوی

جهت قابل اطاعت نیستند. در وصف دروغگویی این افراد 

اذا »در آیه یک سوره منافقون چنین آمده است که: 

جاءک المنافقون قالوا نشهد انک رسول الله و الله 

یعلم انک رسوله و الله یشهد ان المنافقین لکاذبون؛ 

 گاه که منافقان نزد تو آمدند و گفتند شهادتآن

داند که می دهیم که تو فرستاده خدایی، خدامی

دهد که می ولی خداوند گواهی ،اش هستیفرستاده

 تأییدسوره حشر نیز در  11آیه  «گو هستند.منافقان دروغ

جهت بدین ،کندمی تأکیدگویی منافقان این سخن بر دروغ

« المنافقین فی الدرک اسفل من النار و لن تجدلهم نصیرا  ان » -2
 .(145نساء/)
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رو اینو از گویی است که التزامی به شرع نداردمنافق دروغ

که حکومت بر جامعه اسلامی باشد، چراته تواند شایسنمی

کند. از مصادیق  تأمینتواند صلاح امت را نمی

نکردن از منافقان، عدم اطاعت از قوانین اطاعت

شده توسط آنان است. به همین جهت این قوانین تصویب

دانیم به این معنا که الزامی را برای می را فاقد مشروعیت

 کنند. تبعیت در افراد ایجاد نمی

 سایر اوصاف -1-1-4

طور خاص در ی فوق که بههادر کنار اوصاف و ویژگی

قرآن کریم در ارتباط با حاکم جامعه اسلامی مورد تصریح 

نیز وجود دارد  هاقرار گرفته است، برخی دیگر از ویژگی

اند. بدیهی ان از آن بر حذر داشته شدهمؤمنطور کلی که به

که خود باید نمودی از یک است که حاکم جامعه اسلامی 

طور ویژه باید از این به ،ملتزم به احکام اسلامی باشد مؤمن

توان به مواردی اشاره می جملهها دوری کند، ازویژگی

، نهی از )علق(شدن نسبت به احکام خداوند کرد: طاغی

 ، جهل(13/)علق، معارضه با حق (9-10/)قلممعروف 

؛ 16)علق/ دروغ و خطا ،(24/)انسان، گناهکاری (14)علق/

، (11/)قلمجویی ، عیب(7-8/)علق، گمراهی (33اسراء/

)آل  اخلاقی، بد(53/)نساء، بخل (52)زخرف/ تدبیریبی

، (28/)کهف، غفلت (130)شعراء/، جباریت (159عمران/

 ، اسراف(28)کهف/ ، تبهکاری(28کهف/)هوسرانی 

، (43؛ غافر/28؛ غافر/151شعراء/؛ 141/)انعام

 .(152ء/)شعرانبودن ، مصلح(220/)بقرهالارض افسادفی

توان در می ی دیگری را نیزهادر کنار موارد فوق نمونه

ان از مؤمنکردن آیات قرآن سراغ گرفت که در پی نهی

بر اجتناب از آن است  تأکیدپرداختن به برخی رفتارها و 

حو ندر ارتباط با حاکم جامعه اسلامی به ویژهبهکه این امر 

 شود.می گیرتری مطرحچشم

 ی ایجابی شایستگی حاکمانهاشاخص -1-2

یی که حاکم اسلامی از آن بازداشته شده هادر کنار ویژگی

شده است،  تأکیدها است و در آیات قرآن بر دوری از آن

صورت ایجابی ها بهیی نیز وجود دارند که بر آنهاویژگی

شده است و در آیات قرآن بر این نکته اصرار شده  تأکید

را  هااست که حاکم جامعه اسلامی بایستی این ویژگی

عنوان یک شرط ضروری در خود داشته باشد. این به

شوند و بر می ی سلبی مطرحهادر کنار ویژگی هاویژگی

ی سلبی که در هادارند که نداشتن ویژگی تأکیداین نکته 

تنهایی برای احراز حکومت به ،گفته شدقسمت قبل 

بلکه در کنار آن وجود برخی از  ،کنداسلامی کفایت نمی

ی هانیز ضروری است که تحت عنوان ویژگی هاویژگی

گیرد. برخی از می ایجابی در این قسمت مورد بررسی قرار

 ها به شرح زیر هستند:این ویژگی

 ایمان -1-2-1

بلکه مراد اعتقاد به راه  ،نیستبودن مراد از ایمان، مسلمان

معنا که حاکم باید در راهی که دیگران در آن بدین ،است

بودن معنا مسلمانبدین ،مصمم باشد ،کنندمی به او اقتدا

شود و اما به آن ختم نمی ،شرط ضروری ایمان است

های دیگری نیز برای بودن ویژگیبر مسلمانعلاوه

توان به می آن جملهداشتن ضروری است که از ایمان

 مواردی اشاره کرد:

معنا که کردن: بدینبودن و در مسیر حق حرکتبر حق -

باید در راه حق حرکت کند و مبلغ راهی باشد که  مؤمن

بدان اعتقاد دارد و نسبت به آن آگاهی دارد و نه در مسیر 

 .(16)حشر/ شیطان

ی تقوا: صاحب تقوا آن است که امر به نیکی و پرهیزگار -

ای در ذهن او استقرار یافته باشد و کند و ایمان چون ملکه
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که  گونهآنباشد.  (12)علق/ «امر بالتقوی»به تعبیر قرآن 

هر کس تقوا را شعار قلب »البلاغه آمده است: در نهج

خود سازد، در اعمال خیر بر دیگران پیشی گیرد و 

پس خیری را که از  ،کارش موجب رستگاریش گردد

 «غنیمت شمارید ،کندمی پرهیزگاری حاصل

 .(132البلاغه/)نهج

اساس این شاخصه رهبر ازمنکر: برنهیمعروف و امربه -

منکر ازمعروف و نهیبهتنها باید امرحکومت اسلامی نه

ایمان داشته  ،گویدمی چهبلکه خود نیز باید به آن ،کند

 باشد و بدان عمل کند.

 توانایی -1-2-2

بودن بر انجام وظایف مربوط به حاکمیت جامعه توانا

اسلامی شرط عقلی لازم برای یک حاکم اسلامی است. بر 

این اساس انتخاب کسی که توانایی رهبری و انجام وظایف 

امری خلاف اقتضای عقل و منطق  ،مربوط به آن را ندارد

است. در این تلقی توانایی هم شامل توانایی در گفتار و 

 شود و هم توانایی در انجام سایر وظایف.می تبلیغ حق

فصاحت و بلاغت در گفتار شرط اساسی تبلیغ عقاید و 

رو یکی از شرایط اساسی است احکام اسلامی است و ازاین

ن برخوردار باشد. در ز آکه رهبر جامعه اسلامی باید ا

شدن به همین توانایی است که زمانی که راستای مجهز

 ،گرددمیموسی )ع( جهت تبلیغ اندیشه خود نزد قومش باز

خواهد که او را به زبان گویایی مجهز کند می از خداوند

 اش را به مردم ابلاغ کندکه با استفاده از آن بتواند اندیشه

تنها وی را از و از همین روست که خداوند نه (27-28)طه/

بلکه با  ،دهدمی این نقصان رهایی داده و به او زبانی گویا

سازد می رون به همراهش، او را گویاتر نیزها فرستادن

 
 .(58نساء/) «...ان الله یامرکم ان تودوا الامانات الی اهلها» -1

این خواست موسی )ع(  .(7/322: 1373)جوادی آملی، 

که ، چرارون را همراه با او راهی کندها است که خداوند

 داند.می حب زبانی گویاتراو را صا

در کنار فصاحت در گفتار، توانایی جسمانی و عقلانی برای 

انجام وظایف مربوط به حکومت نیز شرط عقلی دیگری 

جهت انجام وظایف رهبری است که در این میان تعقل و 

شود. تعقل و می تر محسوبدرایت و تدبیر و کفایت مهم

حکمرانی است و از همین درایت شرط لازم برای هرگونه 

فرماید: می سوره انبیاء 79روست که خداوند در آیه 

ففهمنا سلیمان و کلا اتینا حکما و علما و سخرنا مع »

که این نشان « داود الجبال یسبحن و الطیر و کنا فاعلین

از از اهمیت علم و درایت داشته و نشانگر آن است که 

ن خود غافل نبوده خداوند از این موضوع نسبت به پیامبرا

 است.

داری مورد دیگری است که علم و دانش و تدبر حکومت

حاکمان جامعه اسلامی باید با آن مجهز شوند و در همین 

فرماید: می سوره نمل 15راستا است که قرآن کریم در آیه 

و لقد اتینا داوود و سلیمان علما و قالا الحمدلله الذی »

ین؛ و ما به داود و نمؤمفضلنا علی کثیر من عباده ال

سلیمان دانشی عظیم دادیم و آنان گفتند ستایش ازآن 

ش مؤمنخداوندی است که ما را بر بسیاری از بندگان 

این شرط نیز یک لازمه عقلی و منطقی است « برتری داد.

رو اینداری لازم و ضروری است و ازکه برای حکومت

بر آن بر پیامبران خود با اعطای این  تأکیدخداوند در ضمن 

 گذارد.می علم منت

 امانت -1-2-3

ها را به صاحبانشان باز خداوند شما را فرمان داد که امانت

که حاکم اسلامی نو از همین جهت قبل از آ 1پس دهید



 1404اسفند ، شماره پنجم، پنجمفصلنامه فقه جزای تطبیقی، دوره  /39 

 

خود باید  ،بخواهد دیگران را به این حکم الهی توصیه کند

تی از جانب خداوند که حکومت امان، چرادار باشدامانت

است که حاکم مطلق است و حکومت از باب امانت به 

به صاحب حاکم سپرده شده است و در تلقی اسلامی باید 

 اصلی آن بازگردانده شود.

گوید که مراد والیان امر است می طبرسی در تفسیر آیه فوق

به سرپرستی رعیت قیام کنند و  که خداوند فرمان داده تا

: 1412)طبرسی، ریعت رهبری کنند ش اساس دین وبر

ها بر زیردستانشان واجب شود. تا اطاعت از آن (12/98

کمان همان افرادی هستند که اساس این برداشت حابر

و همین امانت بود که  1کنندگان عهد و پیمان هستندرعایت

در داستان موسی )ع( مود توجه شعیب )ع( قرار گرفت و 

 نزدیک ساخت.ایشان را به یکدیگر 

 عدالت -1-2-4

پرور، تردید خداوندی که خود عادل است و عدالتبی

 تأییدعادلان بر جامعه اسلامی را تواند حاکمیت غیرنمی

اساس و محور و نقطه »اند کند و همین است که برخی گفته

« مرکزی توجه در نظام اسلامی عبارت است از عدالت

باره شفاف است. قرآن در این تأکید .(99: 1382ای، )خامنه

های فردی در قرآن از توحید گرفته تا معاد... از آرمان»

همه بر حول محور عدالت  ،ی اجتماعیهاگرفته تا هدف

دوش توحید، رکن معاد، استوار شده است. عدل قرآن، هم

و مقیاس سلامت  هدف تشریع نبوت، معیار کمال فرد

در راستای همین  .(37: 1371)مطهری، « اجتماع است

اذا حکمتم بین الناس ... »فرماید: می است که قرآن تأکید

 و در جایی دیگر بیان (58)نساء/« ان تحکموا بالعدل

لایجرمنکم شنان قوم علی الا تعدلوا اعدلوا »دارد: می

 
 .(8مؤمنون/) «الذین هم لاماناتهم و عهدهم راعون» -1

و یا در جایی دیگر آمده  (8)مائده/« هو اقرب للتقوی

 .(90)نحل/« ان الله یامر بالعدل و الاحسان»است که: 

البلاغه آمده مراد از عدل چیست در نهج کهایندر توضیح 

العدل یضع الامور مواضعها و الجود یخرجها »است که 

من جهتها العدل سائس عام و الجود خاص فالعدل 

معنا که که بدین ،(429/البلاغه)نهج« اشرفهما و افضلهما

بخشندگی آن نهد و می عدالت هر چیزی را در جای خود

ان است نهد. عدل نگهدارنده همگمی را از جای خود بیرون

گیرد که بخشش نصیب می برو بخشندگی تنها کسی را در

تر و برتر است. پس عدالت از بخشندگی شریف ،او شده

چه که حاکم باید از آن برخوردار باشد، بخشندگی در آن

 همین معنا است.

و ای برای تحکم شیوه عنوانی بهگذارقانونبا این وصف 

صورتی قابل پذیرش است اعمال حاکمیت بر جامعه تنها در

ی فوق باشند و هاان دارای ویژگیگذارکه سیاست

ی با موضوع فقدان هاصورت فقدان این ویژگیدر

ی مواجه خواهیم بود گذارمشروعیت یا شایستگی در قانون

 پذیرد.افراد نمیعنوان یک الزام بر که تبعیت از قانون را به

 گفتار دوم: حکومت شایسته -2

 ،بر تقسیم دوران حکومت از منظر اندیشه شیعه باشداگر بنا

طور کلی ملاک قرار توان حضور و غیبت معصوم را بهمی

داده و دوران حیات اسلام را به دو بخش عمده زمان 

حضور معصوم و زمان غیبت تقسیم نمود. مقصود از زمان 

)ص( و به عقیده  معصوم، زمانی است که پیامبرحضور 

)ع(، حضور داشته و جامعه از وجود  شیعیان دوازده امام

شود. در مقابل زمان غیبت معصوم می مندبهره هامبارک آن

)عج( آغاز شده و  از زمان غیبت کبری حضرت ولی عصر
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تا امروز ادامه دارد. عصر حضور نیز خود به دو قسمت 

: نخست، زمان حضور نبی اکرم تقسیم استعمده قابل 

دوم، در زمان فوت ایشان تا غیبت ولی عصر )عج(.  )ص(؛

یک از این دو مبنای مشروعیت حکومت معصوم در هر

ی گسترده قرار گرفته است. بررسی این هازمان مورد بحث

مشروعیت بدان جهت اهمیت دارد که مشروعیت این 

اگر  باشد. بنابراینمیمعصومین، مبنای مشروعیت ولی فقیه 

امروزه حکومت جمهوری اسلامی ایران نوعی حکومت 

 أگردد، باید ریشه آن را در منشمی الهی محسوب

 ی نبوی و علوی دانست.هامشروعیت حکومت

 حکومت معصوم -2-1

ویژه پس پیامبر اکرم )ص( در زمان حیات مبارک خود به

تا زمان فوت و امامت مردم را  از مهاجرت به مدینه، رهبری

عهده داشتند. زعامت رسول )ص( در این مدت، این بر

پرسش را در ذهن اندیشمندان اسلامی ایجاد کرده است 

که مبنای مشروعیت زعامت آن حضرت چه بوده است؟ 

آیا مبنای مشروعیت، صرفاً الهی بوده یا مردم نیز در آن 

مردمی  أکه حکومت نبوی کاملاً منشاند و یا ایننقش داشته

یک از این باطی با نبوت او نداشته است؟! هرداشته و ارت

 ا در طول تاریخ اسلام داشته است.ها، طرفدارانی ردیدگاه

مشروعیت الهی حکومت نبوی یکی از نظرات بسیار نادری 

است که در طول تاریخ اسلام از حکومت پیامبر )ص( بیان 

ان شده که این نظر توسط کسی بیتر آنشده است و جالب

کلی منکر ورود دین به حوزه سیاست بود. است که به

ترین طرفدار این نظریه همحمد سعید عشماوی که عمد

پرداختن سیاست به »در بیانات بسیار تندی معتقد بود  ،است

ناپذیر و به اختلاف های پایاننام دین، تبدیل دین به جنگ

و  پایان پیروان است. تقلیل غایت به مواضع تصنعیبی

کردن امر دین یا های زودرس است... سیاسیموفقیت

تواند کردن امر سیاسی جز کار اذهان بدخواه نمیقدسی

 که جاهل باشند. هر دو ]گرایش[ به اینجامگر آن ،باشد

طلبی، حرص و آز را با دین توجیه رسند که فرصتمی

کنند، آیات قرآن را به ناحق تفسیر کنند، محیط ایمان را با 

عنوان کاری آلوده کنند و خون به ناحق ریخته شده را بهبزه

 خداوند ، لذا(17: 1382)عشماوی، « جهاد تلقی نمایند

اما مسلمانان از آن سیاست  ،خواست اسلام دین باشدمی

و یا در جای دیگر کتاب  (17: 1382)عشماوی،  ساختند

برای مسلمانان و همه بشریت »دارد: می خود بیان

العاده خطرناک است که اسلام از ساحت فوق

زیرا  ،اش خارج شود و به دین سیاسی تقلیل یابددینی

 این امر شیوه سیاستمداران را به حوزه دین منتقل

علاوه اولویتی که به عمل سیاسی نسبت به به ،کندمی

شود که تلاش معنوی و فکری داده شده، موجب می

نبش کاملاً یا جنوزایی اسلامی فقط موجی گسترده 

باید توجه داشت که  ،ناپذیر باشد...مادی، کور و مهار

ست که نه معصوم و نه هاعمل سیاسی کار آدم

نتیجه حکومت، منتخب مردم است و اند و درمقدس

تواند به ارتقای اسلام کمک می نه خدا. این تمایز

برداری آن برای مقاصد سیاسی کند. از بهره

شمار که تاریخش را ی بیهاجلوگیری کند و از خطا

-27: 1382)عشماوی، « برحذر دارد ،اندشاخص کرده

26). 

سکولار دنیای عرب، هنگامی که به  لیکن این متفکر

 گیری کاملاً متضادیجهت ،رسدمی حکومت نبوی

)ص( هیچ سخنی شود که رسول اکرم می نماید و معتقدمی

حتی در  ،کرده استگفته یا میمی چهاز خود نداشته و هر

کارهای جزئی با وحی و نظارت الهی بوده است. وی با 

وقتی »خواندن حکومت پیامبر )ص( بیان داشت: خاص

یک از کرد، هرمی ان را هدایتمؤمنپیامبر امور 

اعمال و حرکات و سخنانش تحت هدایت و نظارت 
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عقیده اسلامی  ءوحی الهی قرار داشت و این جز

ان را مؤمنحی الهی بود که است که طبق آن این و

وی بلافاصله پس  .(18: 1382)عشماوی، « کردمی اداره

از بیان این مطلب از جانب خود حضرت محمد )ص( این 

با این همه، محمد )ص( در »کند. می امر را نفی

ی متعدد این باور را نفی کرده است. وی یک هاموقعیت

بار اظهار کرد که جنگ و رعایت تدابیر خاص آن، رفتاری 

که در داوری حالیاو تحمیل کرده است و بار دیگر دررا بر 

 مرتکب خطا شده بود، گفت: شما امور دنیایتان را بهتر

ی بسیار دیگری هست که هاتردید موقعیتشناسید. بیمی

داد می شد بدون تردید پاسخمی یسؤال هاآن اگر در مورد

بلکه محصول تأملش  ،بر وحی نبوده استش مبتنیسؤالکه 

 .(18: 1382)عشماوی، « بوده است

پیامبر اسلام )ص( در زمانی که به نبوت انتخاب شدند و 

دارای چنان  ،زمانی که به حکومت جامعه مسلمانان رسیدند

تنها در آن )کاریزمایی( بودند که نهمندی شخصیت فره

و مشروعیت  أها هیچ فردی از منشبلکه تا مدت ،زمان

 نمود.)ص( پرسش نمی حکومت پیامبر

چه برخی چون مرحوم آخوند خراسانی در حاشیه بر اگر

مکاسب بر وسعت ولایت پیامبر )ص( بر همه شئون زندگی 

ر سعه یا ولی این اختلاف د ،1اندان شبهه وارد نمودهمؤمن

بودن حدود اختیارات پیامبر )ص( است و نه شبهه در ضیق

مشروعیت الهی حکومت آن حضرت. بنابراین  أمنش

 
سخنی که مانده، »: داردآخوند خراسانی در حاشیه مکاسب بیان می -1

آن است که آیا وجوب اطاعت از اوامر و نواهی امام )ع( مطلقا  بر مردم 
واجب است، حتی در غیر امور سیاسی و احکام شرعی، مانند امور عادی 

که وجوب اطاعت به امور سیاسی و احکام شرعی اختصاص و شخصی یا این
وایات، وجوب دارد؟ در این مطلب اشکال است و قدر متیقن از آیات و ر

داشتن مقام نبوت و جهتاطاعت درخصوص اوامر و نواهی است که از 

 .(96: 1406آخوند خراسانی، )« امامت صادر شود
بیعت عَقَبه به دو پیمان مردم : بعثت 31و  12به ترتیب در سال  -2

اشاره دارد که طبق آن دو پیمان،  هجرتپیش از  پیامبر اسلامبا  یثرب
کنند، از  پرستشرا  خدای از مردم یثرت با پیامبر عهد بستند که اعده

بپرهیزند و در همه حال از او حمایت کنند و پس از هجرت  گناهان

ثبات مشروعیت الهی حکومت نبوی استدلالات عمده در ا

طور عمده، پس از ایجاد نظر مخالف و اغلب در پاسخ به به

 ارائه شده است. هاآن

شرع است. حاکمی مشروعیت در حکومت اسلامی ناظر به 

شرع باشد، اما  تأییدیا حکومتی مشروعیت دارد که مورد 

مقبولیت، ناظر به مردم است. فردی دارای مقبولیت است 

سمت حاکم انتخاب نمایند. که اکثریت مردم او را به

مشروعیت فلسفه سیاسی دموکرات به مقبولیت  بنابراین

ای میان فلسفه سیاسی اسلامی، شباهت داشته و هیچ رابطه

آن مشروعیت و مشروعیت حاکم اسلامی وجود ندارد. 

اساس فلسفه سیاسی اسلام، فردی یگر، برعبارت دبه

، اما فاقد مقبولیت باشد و تواند مشروعیت داشته باشدمی

تواند مقبولیت داشته باشد و فاقد عکس حاکمی میبر

اما هنگامی که هر دو این موارد با یکدیگر  ،مشروعیت باشد

ای مشروعیت و شود که دارمی جمع شدند، حاکمی ایجاد

 مقبولیت خواهد بود.

)ص(  چه بیان شد، نظریه مشروعیت الهی پیامبربنابر آن

 ،باشدمی تربرای حکومت بر مسلمین، به نظر قابل پذیرش

به توان می یعنی مقبولیت مردمی ،اما جهت قسمت دوم

سیره عملی آن حضرت اشاره نمود. آن حضرت در طول 

های متعددی را منعقد نمودند زمان نبوت خود با مردم پیمان

باشد که می 2پیمان عقبه اول و دوم هاترین آنکه مهم

این . باشند( ص) به مدینه، حافظ جان و خانواده پیامبر( ص) پیامبر
 .مشهور شده است« عقبه»دلیل محل برگزاری آن، به دو بیعت، به

در سال  قبایل اوس و خزرجدر بیعت عقبه اول، دوازده نفر از 
 پس از این بیعت، پیامبر. کردند بیعت( ص) دوازدهم بعثت با پیامبر

را به آنان  دین اسلامرا به مدینه فرستاد تا  مصعب بن عمیر( ص)
های تاریخی، در بیعت عقبه دوم، حدود هفتاد بنابر کتاب. دهدآموزش 

عهد بستند و با اشاره به ( ص) مرد و دو زن از اهالی یثرب با پیامبر
خواستند پس از ( ص) های قبلی خود با یهود، از پیامبرقطع پیمان

نه )در عقبه دوم، دوازده نفر از یثربیان . پیروزی، آنان را رها نکند

https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B5%D9%84%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87_%D9%88_%D8%A2%D9%84%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%87%D8%AC%D8%B1%D8%AA_%D8%A8%D9%87_%D9%85%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%AF%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%88%D8%B3_%D9%88_%D8%AE%D8%B2%D8%B1%D8%AC
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B5%D8%B9%D8%A8_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%85%DB%8C%D8%B1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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جانبه از او )ص( به حمایت همه موجب آن مردم با پیامبربه

که پیامبر پیمان بستند. یک سال پس از پیمان عقبه دوم بود 

اکرم )ص( به مدینه هجرت نمودند و حکومت اسلامی را 

لذا مشخص است که اگر مردم ایشان را به  ،ایجاد کردند

که سیزده سال چنان -کردند رهبری سیاسی انتخاب نمی

ایشان تنها  - ابتدای نبوت تقریباً دارای چنین وضعیتی بود

 پرداختند و به شهر مدینه هجرتمی به ابلاغ وحی

خود جایز  کردند و تصرف در امور مردم را برنمی

 دانستند. عمده آیات مدنی که در رابطه با حکومتنمی

که مشخص چنان باشد. بنابراینمی ید این امرؤباشد نیز ممی

)ص( بنا به داشتن  چه بنا به آیات متعدد پیامبراست اگر

رسالت و نبوت، مشروعیت بلامنازعه در ایجاد حکومت 

گاه حکومت خود را بر دیگران تحمیل است، اما هیچداشته 

حکومت اسلامی  تأسیسنکردند و تنها زمانی اقدام به 

نمودند که مردم به سوی ایشان آمده و از وی درخواست 

توان گفت می پذیرش این منصب را کردند. به همین جهت

مقبولیت مردمی بر مشروعیت الهی ولایت پیامبر )ص( 

 جامه عمل پوشاند.

ترین مباحث مطرح از مهم یکیامبر )ص( یپس از فوت پ

را  ید زعامت حکومت اسلامیبا یشده آن بود که چه کس

در نظر اهل سنت تا بدان  مسألهن یت ایرد. اهمیدر دست گ

امبر اکرم )ص( جمع شدند تا یش از دفن پیحد بود که پ

، متکلم یند. قوشچین نماییرا تع یحاکم حکومت اسلام

و تمسک »دارد: یان مین عمل بیه ایسنت، در توجاهل 

 
عنوان نقبا انتخاب شدند تا امور به( نفر از خزرج و سه نفر از اوس

 .مسلمانان را اداره کنند
اول و : اندبراي این امر اهل سنت به وجوهي استناد كرده» -1

ترین تكلیف و ینش امام را مهمترین آن اجماع صحابه است كه گزمهم
و یا هر امام دیگر ( ص)اند و به عوض دفن رسول خدا واجب شمرده

نخست گزینش امام را در درجه اول اقدامات  ،رفتكه از دنیا مي
و »: اندنیز فرموده( ع)همچنین حضرت علي « .دادندخویش قرار مي

الواجب في حكم الله و حكم الاسلام علي المسلمین بعد ما یموت امامهم او 

اهل السنه بوجوه: الاول و هو العمده اجماع الصحابه 

جعلوا ذلک اهم الواجبات و اشتغلوا به عن دفن  یحت

)ابن « 1ب موت کل امامیالرسول )ص( و لذا عق

پس  ین رهبر حکومت اسلامییتع لذا ،(191: 1408خلدون، 

 نمود.یت میاهمار با یامبر بسیاز فوت پ

را یز ،نمودیجاد نمیا ین امر مشکل اساسیان ایعیاز نظر ش

حضرت  یعنی ،نشیات خود جانشیامبر خود در زمان حیپ

ن یکن از نظر اهل سنت چنینموده بود، ول ی)ع( را معرف یعل

ن را به ین جانشییامبر تعینبود و اعتقاد بر آن داشتند که پ

 یاساس دو مبنا نیمردم واگذار کرده است. بر هم

عه یجاد شد. شیر )ع( ایحکومت حضرت ام یت برایمشروع

آن حضرت بود و اهل سنت معتقد به  یمعتقد به نصب اله

 ینجا بحث از زمان آغاز حکومت علوی. در اینصب مردم

امبر )ص( و عامه آن یعه آن را از زمان فوت پیست که شین

د، بلکه داننیفه سوم و بیعت مردم میرا از زمان فوت خل

ن یخصوص اباشد. دریت، موضوع بحث میمشروع یمبنا

خلاف حکومت د عنوان داشت که بریت هم بایمشروع

صرف آن بودند  یت الهیمعتقد به مشروع یکه برخ ینبو

آن حضرت  یبرا ،رندیا نپذیرند یو خواه مردم آن را بپذ

حکومت قائل بودند، در حکومت  یتصد یت برایمشروع

چه در  یشمند اسلامیچ اندین نظر وجود ندارد. هیا یعلو

ر یست که چون نصب امین امر نیمعتقد به ا یا سنیعه یش

اگر مردم  یحت یمؤمنان از جانب خداوند صورت گرفته، و

ت یبلکه چه مشروع ،تواند حکومت کندیم ،او را نخواهند

ان لایعملوا عملا  و لا یحدثوا حدثا و لا یتقدموا یدا و لا رجلا و لا .... یقتل 

 (1/100: 1379 منتظری،) «یبدووا شیئا قبل ان یختاروا لانفسهم اماما
د از فوت یا به به حكم خدا و اسلام بر مسلمین واجب است كه بع) 

رسیدن امامشان هیچ عملي انجام ندهند و قدم از قدم برندارند و قتل
كه براي خود، امامي را انتخاب هیچ كاري را آغاز نكنند پیش از آن

نیز قبل ( ره)كه پس از فوت امام خمیني شاید بتوان دلیل این.( نمایند
مبادرت به از دفن ایشان مجلس خبرگان رهبري تشكیل جلسه داده و 

 .تعیین رهبر بعدي نمود را اهمیت این امر دانست
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ت مردم ی، رضایا مردمیو دانسته  یرا اله یحکومت علو

ن حکومت ضروری است. تنها تفاوت در آن یبرای تحقق ا

باشد، نقش مردم در مقبولیت  یت الهیاست که اگر مشروع

عنوان و ایجاد حکومت است و این همان نظری است که به

مشروعیت الهی مورد بحث قرار  - مقبولیت مردمی

تامه باشد، ت مردم جزء علت و یا علت یرد و اگر رضایگیم

 د.ینمایظهور م یت مردمیه مشروعیگاه نظرآن

 حکومت غیر معصوم -2-2

بت امام زمان )عج( دوره فقدان معصوم در جامعه یپس از غ

ن بود یا مسائلن یتراز مهم یکین دوران یآغاز گشت. در ا

مراجعه  یخود به چه شخص ینیج دیرفع حوا یکه مردم برا

معصوم ثبوتاً حکومت از آن آنان بود، ند و اگر در زمان ینما

 اکنون در زمان فقدان آنان این امر راجع به چه کسی

 یویژه، پس از انقلاب اسلامباشد. این امر در زمان ما بهمی

ته است. با در مورد بحث و توجه خاص قرار گرف 1357

نظرگرفتن نظرات مختلف درخصوص ولایت فقیه، برخی 

بحث  یمعتقدند از منظر تاریخ (3-5: 1375مهریزی، )

ه از چهار دوره مختلف عبور نموده است و یت فقیولا

مه یباشد. دوره نخست که تا نیاکنون در دوره پنجم خود م

 ثیشه ولایت فقیه ضمن احادیبود، اند قمریاول قرن سوم 

الفقها امنا »، «اءیالعلماء ورثه الانب»مانند  یریمطرح بود و تعاب

جعلته  یفان»و « د العلماء باللهیالاحکام ب یمجار»، «الرسول

ه در یت فقیشه ولایدلالت بر آن داشتند و بذر اند« حاکماً

 قمریمه اول قرن سوم ین دوره کاشته شد. دوره دوم از نیا

تا قرن دهم بود که فقها در ضمن مباحث خود در کتب 

 
الحدود و إلاذن  هبعض الناس في ذلك أي إقام هفمن الغریب وسوس -1

بل كأنه ما ذاق من طعم الفقه شیئا ولا فهم من ... في الجهاد و الدفاع
محسن کدیور هنگام بحث از این جمله . لحن قولهم و رموزهم أمرا

که مجتهد منکر ولایت را به نچشیدن طعم فقه تعبیر این»: معتقد است
بسا همین نظر را شمشیر دو دمی است، زیرا فقیه منکر نیز چه ،کنیم

گفته صاحب جواهر مقایسه دیدگاه پیش. درباره قول مخالف داشته باشد

ه عادل دانستند، یف فقیوظا ءرا جز مسائلاز  یاریبس یفقه

ن استفاده آنان از واژگان نصب، یجمله امور حسبه. بنابرااز

ن امور بود. دوره سوم که بعد از یت ناظر به ایابت و تولین

 بود، باعث شد یعیشات شیه با گرایتسلط حکومت صفو

اندک رد و اندکیبه خود بگ یشتریب یاسیه بعد سیفقه امام

د. دوره یآغاز گرد یه در کتب فقهیفق ینیبحث از جانش

دالایام یزدهم با انتشار کتاب عوایمه اول قرن سیچهارم از ن

طور بود که به یانقلاب اسلام یروزیتا پ یاحمد نراقملا

چون  یبرخه دانسته و یت فقیامور را در صلاح یخاص برخ

 ین با تمامینان معصومیهان را جانشی، فقیاحمد نراقملا

ن یکردند. با این حال در ا یآنان معرف یارات حکومتیاخت

هان وجود یفق یارات مطلق حکومتیاخت یبرا یدوره مخالفان

ران بود. در یا یداشت و دوره پنجم پس از انقلاب اسلام

هان یقگرفتن حکومت توسط فدستسبب بهن دوره بهیا

هان ین امر صورت گرفت و فقیحول ا یشتریب یهابحث

نان یعنوان جانشه بهیت فقیه ولایل به نظریمتما یشتریب

ا نصب یت آن که آیمشروع یمعصوم شدند. شناخت مبنا

ار یا انتخاب از جانب مردم بسیاز جانب معصوم است و 

 د.ینما یت میز اهمئحا

 اسلامیشایستگی غیر معصوم در فقه  -2-2-1

بحث از ولایت فقیه، بحثی است که در حوزه دین اسلام 

چون صاحب جواهر با  یچه برخشود، اگرمی مطرح

که  یهمچون این عبارت که کس یار تندیعبارات بس

« ده استیاز فقه نچش یچ طعمیه»د یه را انکار نمایت فقیولا

کن یبر منکران آن تاخته است، ل ،1(21/397: 1404)نجفی، 

که در تضعیف ادله ( ره)با نظر فقیه معاصر وی شیخ اعظم انصاری 
کشیدن روی تر از دستسهل]« القتاد دون خرط»ولایت فقیه عبارت 

ی علمیه است، به ما هاالمثل حوزهوی ضرب[ درخت پر خار
آموزد که به آرای متفاوت و گاه متعارض همه فقیهان احترام می

 .(235-236: 1380کدیور، )« بگذاریم
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متقن  یلیدنبال دلده و بهین جمله نهراسیفقهای بعد از او از ا

ز در یکه امام )ره( نچنان ،انده بودهیفق یحکومت ول یبرا

 1389ضمن مباحث دروس خود در نجف اشرف در سال 

ن یل متعدد را بر ایاکتفا نکرده و دلا هان گفتهیبه ا قمری

ی در جوامع گذارتوجه به عمر قانوناقامه کردند. باموضوع 

 ی مطرحگذارانسانی، عمده بحثی که در حوزه قانون

شود نیز ناظر بر همین دوره است و در این میان می

 کهاینناظر است بر  ،شودمی ترین مباحثی که مطرحعمده

 فقیه حاکم جنبه انتصابی دارد یا انتخابی.

 یان قدمتیعیجامعه در نزد ش ه به حکومتیه نصب فقینظر

ن نظر فقها از جانب یه انتخاب دارد. طبق ایش از نظریب

کن یخداوند متعال به حکومت جامعه منصوب شده است، ل

بلکه با  ،واسطه نبودهن، بیین نصب چون نصب معصومیا

گر، طبق یعبارت دن صورت گرفته است. بهیواسطه معصوم

جامعه را به  یخود در رهبرت یه مقبولیچند فقن نظر، هریا

تماماً  یو یت رهبریرد، اما مشروعیگیناچار از مردم م

ت یرو، ولانیو نصب است و ازا یت الهیبرخاسته از ولا

زاده آملی، )ابراهیم یاست نه انتخاب یانتصاب یه امریفق

ط است و یبس یت امرینان معتقدند مشروعیا .(166: 1379

ل یت دخین مشروعیدر ا یجز نصب اله یگریچ امر دیه

ون که انتخاب مردم را جزء و یباشد. برخلاف انتخابینم

گونه چیدانند، نصبیون معتقدند اساساً هیت میشرط مشروع

ت یمشروع یجز با انتساب به نصب و اذن اله یتیولا

و هرگونه  - ت باشدیچند همراه مقبولهر - ابدیینم

ت یق شرک در ربوبین طریجز از ا یدانستن حکومتمشروع

 .(1/68: 1375)جوادی آملی، رود یشمار مبه یاله یعیتشر

دادن به تیمعناست که اگر مردم در مشروعنین گفته بدیا

ت یگاه در عرض مشروعجزء علت باشند، آن یحکومت

 باشد.ین شرک به خداوند میا ،رندیگیخدا قرار م یبخش

ه یفق یت ولیمعتقدند مشروعنان یگر، چون اید یاز سو

ت را یت ولایفقها مشروع یتمام یگاه برااست، آن ینصب

توانند هر لحظه یک از آنان میصورت بالقوه قائلند و هربه

گر، دلالت یعبارت ده بالفعل گردند. بهیفق یل به ولیتبد

دانند و یم یل نصب را عام و نسبت به همه فقها جاریدلا

یک از ت کدامیکه ولانیاما ا ،نه نسبت به شخص خاص

ابد، یین امر چگونه تحقق میرسد و ایت میبه فعل هاآن

ی آن انتخاب مردم هااست که یکی از راه یاثبات یبحث

 .(171: 1379زاده آملی، )ابراهیم است

 یت بر جامعه اسلامیاساس رویکرد دوم حکومت و ولابر

 یآن، حاکم و سو یسوکیباشد که یم یعموم یامر

شوند، وجود یکه بر آنان حکومت م یگر آن، مردمید

ن امر استفاده نموده و یه انتخاب از ایدارند. طرفداران نظر

 یعنی ،یمانند معتقدان به دموکراسبه ییهابا تفاوت

نان، یند. از نظر اینمایحکومت مردم بر مردم استدلال م

 یک امر عمومی یجامعه اسلام یت و رهبریچون امر ولا»

ر یشود، به ناگزیمربوط م یبوده و به همه امت اسلام

ن یترشرط است. واضح مسألهن یز در ایت آنان نیرضا

آن است که همه مردم در  یت عمومیشکل ابراز رضا

ط یواجد شرا یاز فقها یکیانتخاب رهبر، شرکت کنند و 

تفاوت  ، لذا(62: 1380)ارسطا، « نندین سمت برگزیرا به ا

شده ت فرد انتخابیدر شخص یغرب ین نظر با دموکراسیا

ند، یرا انتخاب نما یباشد که مردم آزاد نیستند هر فردیم

ک نفر را انتخاب یان فقها یباشند که تنها از میبلکه ملزم م
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مردم انتخاب  یه با رأین فقین است که ایکنند و تشابه آن، ا

 1م(.یمستقریا غیم یمستقشود )یم

ه معتقد به آن یفق یه انتصاب ولیز چون نظرین نظر نیلذا ا

ن شده یی)ع( تع ه در وهله نخست توسط امامیاست که فق

ل ین دو نظر در تکمیز و نزاع ایکن محل تمایل ،است

ه انتصاب، با نصب امام )ع( یت است. در نظریمشروع

ه انتخاب، پس از یلیکن در نظر ،شودمی ت کاملیمشروع

ت با انتخاب مردم تمام یامام )ع(، مشروعنصب عام 

ت یاز مشروع ین نظر انتخاب مردم جزئیطبق ا شود، لذایم

ت بالقوه و عام فقها را یکردن ولااست و تنها نقش بالفعل

 یصالح ا...تیه که طور عمده توسط آین نظریندارد. ا

ه یپا پرورانده شد، بر یمنتظر ا...تیو آ یآبادنجف

ل یبر دلانان علاوهیباشد. ایعقل و سنت ماز  یاستدلالات

که معتقدان به نصب به آن استناد  ی، به همان احادیثیعقل

 دارند.یان میاند، تمسک جسته و نظر خود را بکرده

معیارهای شایستگی حکومت در قانون  -2-2-2

 اساسی جمهوری اسلامی ایران

( 1358ران )مصوب یا یاسلام یجمهور یدر قانون اساس

 113 یال 107و  7ن قانون اصول یاز مقدمه ا یبر قسمتعلاوه

اختصاص داده  2یه و رهبریبه بحث ولایت فق 57و اصل 

ن یا یچه در محتوا، اگر1368ده است. در بازنگری سال ش

ز همان یکن در حال حاضر نیاعمال شد، ل یراتییاصول تغ

باشند. از یه میت فقیگفته مربوط به بحث ولاشیاصول پ

م یطور مستقبه یقانون اساس 107و  5ن اصول، اصل یان ایم

به حدود  110و  57ت پرداخته و اصول یمشروع یمبنابه

 ه اشاره داشته است.یفق یارات ولیاخت

 
اسی دموکراسی را به مستقیم و بندی در علوم سیدر یک تقسیم -1

دموکراسی مستقیم آن است که مردم . نمایندمستقیم تقسیم میغیر
ها شرکت نمایند و دموکراسی گیریطور مستقیم در انتخاب و تصمیمبه

 1368انون اساسی در اصلاحات سال ق 107و  5دو اصل 

 در زمان» 1368 یقانون اساس 5راتی یافتند. طبق اصل ییتغ

 یاسلام ی( در جمهورعجعصر ) یول حضرت بتیغ

و با  عادل هیفق عهدهبر امت امر و امامت تیولا رانیا

 که ر و مدبر استی، مد، شجاعزمان به ، آگاهیتقو

 107طبق اصل « .گرددیم دار آنعهده 107 اصل طبق

ر یرهبر کبد و یقدر تقلیاز مرجع عال پس» یقانون اساس

 یاسلام یگذار جمهورانیو بن اسلام یجهان انقلاب

 ( کهره) ینیخم امام یالعظم ا...تیآ حضرت رانیا

 یو رهبر تیمرجع به قاطع مردم تیاکثر از طرف

 خبرگان عهدهرهبر به نییشدند، تع رفتهیو پذ شناخته

فقها  همه هدربار یرهبر . خبرگاناست مردم منتخب

و  یبررس 109و  5 ط مذکور در اصولیواجد شرا

 احکام به را اعلم از آنان یکی گاهکنند؛ هریم مشورت

ا ی یو اجتماع یاسیس ا مسائلی یفقه و موضوعات

در  خاص یا واجد برجستگی عامه تیمقبول یدارا

دهند او  صیتشخ 109 مذکور در اصل از صفات یکی

 صورت نیر ایکنند و در غیم انتخاب یرهبر را به

 یو معرف رهبر انتخاب عنوانرا به از آنان یکی

 امر و همه تی، ولاخبرگان ند. رهبر منتخبینمایم

. خواهد داشت عهدهرا بر از آن یناش یهاتیمسؤول

« .است یر افراد کشور مساویبا سا نیدر برابر قوانرهبر 

با حذف عبارت  5اصل  ،باشدیکه مشخص مچنان

رفته باشند و یشناخته و پذ یت مردم او را به رهبریاکثر»

رهبر  ،نباشد یتین اکثریچن یدارا یهیچ فقیکه هیصورتدر

که در « طیجامع شرا یمرکب از فقها ییا شورای رهبر

رسان عمده بود، نحوه یاریه یت فقیبودن ولاینصباستناد به 

ز با حذف ین 107دهد. اصل یارجاع م 107ن را به اصل ییتع

 ین و به مردم معرفییع» و « ندینما یم یمعرف»عبارات 

مستقیم آن است که مردم نمایندگانی را انتخاب و آنان از جانب غیر
 .گیری کنندمردم تصمیم

در قانون اساسي ایران عبارات رهبر، ولي فقیه، ولي امر، امام  -2
 .اندكار برده شدهیك معنا بهامت به 
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ر یدر غ ،کنندیانتخاب م یاو را به رهبر»عبارت « کنندیم

 یمعرفعنوان رهبر انتخاب و از آنان را به یکین صورت یا

 1ن آن نمود.یگزیرا جا« ندینمایم

گرفته در زمان تصویب قانون با مطالعه مذاکرات صورت

ه و کشف یفق یبودن ولیقت تفکر انتصابیاساسی به حق

ن یشود. بنابرایه توسط خبرگان به ذهن متبادر میفق یول

و ذکر  یقانون اساس 107و  5اصول  یر عبارتییرغم، تغبه

ان داشت یتوان به قطع بید میدر اصل جد« انتخاب»عبارت 

 - یت از الهیر نوع مشروعییر در جهت تغیین تغیکه ا

 نبوده است. یبه مردم یمردم

توان در قوانین عادی مصوب می نمود این گرایش را

مجلس مشاهده کرد. زمانی که حاکمیت از دو بعد مردمی 

خود را  گذارقانوندر مواردی  ،و الهی برخوردار باشد

قانون آیین  9که ماده  گونهآنداند می مدعی دو حق

دادرسی کیفری، جنبه عمومی جرم را هم در راستای دفاع 

داند و هم در راستای دفاع می از نظم عمومی و منافع جامعه

دهد که قوانین کیفری می این نمونه نشان 2از حدود الهی.

حمایت از مبانی مشروعیت و هم در راستای هم در راستای 

 .کنندمی حمایت از مبانی مقبولیت اقدام

 گیرینتیجه

شود، مرزهای می کیفری گفته حقوقکه در حوزه  گونهآن

ویژه حقوق کیفری چندان از هم قابل هسیاست و حقوق ب

گونه مشروعیت رو هرنایخیص نیست و ازتش

سیاسی حاکمیت وابسته است. ی، به مشروعیت گذارقانون

گیری حاکمیت سیاسی، این مقاله های شکلبا تحلیل ریشه

 
همین منظور صدد بحث از مبانی کلی تعیین حاکمیت نیستیم و بهدر -1

صورت مشروح : شوند بهعلاقمندان به این حوزه ارجاع داده می
مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، 

1364. 
تواند موجب طرح دو دعوي ارتكاب جرم مي: مطابق با این ماده -2

 :شود

با تحلیل ادله قرآنی مرتبط با مشروعیت قوانین، در پاسخ به 

تواند به این نتیجه برسد که می چالش اساسی و اولیه مقاله

له بایست در سه مرح ،آور باشدبخواهد الزام هر قانونی

 گیری باشد:دارای جامعیت و فرا

در این مرحله  ،ی استگذارقانونمرحله  :مرحله اول -1

بایست دارای احاطه علمی کامل بر انسان می گذارقانون

، وگرنه التزام به قانونی نماید تأمینباشد تا سعادت انسان را 

اساس آزمون و خطا استوار باشد، هر آن زندگی که بر

تواند خداست که میلذا تنها  ،ها را تباه خواهد نمودانسان

 گذار باشد.قانون

نظارت بر اجرای قوانین است. در این  :مرحله دوم -2

کس از دید مرحله نیز باید ناظری وجود داشته باشد که هیچ

او پنهان نشود تا تمامی افراد ملزم بدان گردند و این مرحله 

 نیز تنها در اختیار خداوند متعال است.

یعنی مرحله اعمال مجازات نیز باید متضمن  :مرحله سوم -3

شکنی تر از سود قانونمجازاتی باشد که در هر حال سنگین

نتیجه باشد و این مرحله نیز در اختیار خداوند است و در

صورتی است که خداوند بودن به رعایت قوانین تنها درملزم

 .(27: 1395نواز، حق و )آهنگرانواضع و ناظر آن باشد 

 چه که مشروعیت قانونی را تعریفاین دیدگاه آن اساسبر

اسی است و شایستگی و لیاقت کند، شایستگی سیمی

های اصلی همؤلفکردن بر جوامع انسانی یکی از حکومت

قانون در جوامع انسانی است  مشروعیت قدرت و به تبع آن

صورت نبود آن، نه قدرت حاکم و نه رو دراینو از

دعواي عمومي براي حفظ حدود و مقررات الهي یا حقوق جامعه و  -
 نظم عمومي؛

دعواي خصوصي براي مطالبه ضرر و زیان ناشي از جرم و یا  -
موجب قانون حق خصوصي بزه دیده است، مطالبه كیفرهایي كه به

 مانند حد قذف و قصاص.
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عملکردهای آن در نزد مردمان یک از دستاوردها و هیچ

نیست. زمانی که حکومت مورد بحث از  تأییدجامعه قابل 

 تر نیزاین موضوع پیچیده ،نوع حکومت اسلامی باشد

الهی  تأییدکه در کنار پذیرش عمومی مردم، ، چراشودمی

ها و اصول نیز شرط لازم است. بر همین اساس شاخص

لامی به دقت های اسحاکم بر این شایستگی در حکومت

توان می قرار گرفته است. به سادگی تأکیدمورد بررسی و 

شده ی در نظر گرفتههادید که با بررسی مختصر شاخص

در قرآن و  سالارشایستهبرای حاکم شایسته و حکومت 

اندیشه فقها اسلامی و سیره معصومین، ملاک و معیار 

ن بلکه تقواست و همی ،شایستگی نه ثروت است و نه قدرت

تر ، نزد خداوند محبوباست که هر که تقوایش بیشتر باشد

 است.

شده برای حاکمان جوامع اسلامی ی در نظر گرفتههاملاک

ای است که بتواند هدف اصلی حکومت که همانا گونهبه

کند. بر همین اساس است که  تأمینرستگاری امت باشد را 

شته ان از تصدی حکومت الهی بازدامؤمنگناهکاران و غیر

علاوه نوع به ،اندها منع شدهان از تبعیت از آنمؤمنشده و 

ای انتخاب گونهحکومت نیز از حیث شیوه انتخاب حاکم به

صورت مستقیم بتواند با حاکم مطلق که شده است که به

ارتباط مستقیم داشته و خواست او را به اجرا  ،خداوند باشد

عنوان یک امانت به برساند و در زمان معین، حکومت را به

 صاحب اصلی آن باز پس دهد.

توجه به نقش رهبری معصوم، این در زمان معصوم، با

اما در زمان  ،کندموضوع چندان مشکلی را ایجاد نمی

 ری مواجههای بیشتها و چالشغیبت، این موضوع با بحث

گردد که مستند به منابع متعدد، نظریه ولایت فقیه راه می

باره بوده و مشکلات موجود در این حل مناسب در این

 مسیر را برطرف خواهد کرد.

در حوزه کیفری یکی  ویژهبهگذاری قانون کهاینتوجه به با

و  تأییداز ابزارهای حاکمیتی است، مشروعیت آن منوط به 

که چنین صورتیحکومت است، در مشروط مشروعیت

اعتمادی شهروندان به مشروعیتی وجود نداشته باشد، بی

دستگاه عدالت کیفری را در پی خواهد داشت که خود 

جمله همراه خواهد داشت که ازپیامدهای بسیاری را به

رفتن آمار سیاه بزهکاری و شدن قوانین، بالاها متروکهآن

 .... خواهد بود

 پژوهش در اخلاق به مربوط موارد اخلاقی: ملاحظات

 تماماً مقاله ارجاعات و متون به استناد در داریامانت نیز و

 .گردید رعایت

 تعارض هرگونه فاقد مقاله، این تدوین منافع: تعارض

 .است بوده منافعی

 نویسنده برعهده مقاله تمام نگارش نویسندگان: سهم

 است. بوده

 این تهیه در را بنده که کسانی تمام از قدردانی: و تشکر

 .مسپاسگزار اند،رسانده یاری مقاله

 اعتبار تأمین بدون پژوهش این پژوهش: اعتبار تأمین

 .است یافته سامان مالی

 مآخذ و منابع

 قرآن کریم. -

 البلاغه.نهج -

(. منشأ مشروعیت 1379 )اللهزاده آملی، نبیابراهیم -

حکومت در اندیشه سیاسی و امام خمینی )قسمت اول(. 

 .181-165(: 1)5، مجله حکومت اسلامی
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. مقدمه ابن خلدون(. 1408ان )مرحدالبعابن خلدون،  -

 روت: داراحیاء التراث العربی.یب

جایگاه مجلس خبرگان از (. »1380ارسطا، محمدجواد ) -

-62(: 1)6، مجله حکومت اسلامی«. دیدگاه نظریه انتخاب

83. 

. حاشیه مکاسب(. 1406آخوند خراسانی، محمدکاظم ) -

 چاپ اول، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

(. 1395نواز، ابوالحسن )محمدرسول و حقآهنگران،  -

فصلنامه «. مبنای فقهی مشروعیت قوانین با رویکرد قرآنی»

 .30-11(: 46)13، های فقه و حقوق اسلامیپژوهش

تفسیر موضوعی قرآن (. 1373جوادی آملی، عبدالله ) -
 . جلد هفتم، تهران: مرکز نشر فرهنگی رجا.مجید

سیری در مبانی ولایت »(. 1375جوادی آملی، عبدالله ) -

 .80-50(: 1)1، مجله حکومت اسلامی«. فقیه

. تهران: مرکز منشور عدالت(. 1382ای، سیدعلی )خامنه -

 مطبوعات و انتشارات قوه قضاییه.

صورت مشروح مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون  -

(. جلد دوم، چاپ 1364اساسی جمهوری اسلامی ایران )

مور فرهنگی و روابط عمومی اول، تهران: اداره کل ا

 مجلس شورای اسلامی.

. البیان فی تفسیر القرآنمجمع(. 1412طبرسی، فضل ) -

 جلد دوازدهم، بیروت: دارالمعرفه.

. گرایی یا اسلاماسلام(. 1382عشماوی، محمدسعید ) -

چاپ اول، ترجمه امیر رضایی، تهران: انتشارات قصیده 

 سرا.

. چاپ چهارم، ولایی حکومت(. 1380کدیور، محسن ) -

 تهران: نشر نی.

 . تهران: نشر صدرا.عدل الهی(. 1371مطهری، مرتضی ) -

مبانی فقهی حکومت اسلامی (. 1379منتظری، حسینعلی ) -
. )ترجمه دراسات فی ولایه الفیه و فقه الدوله الاسلامیه(

جلد اول، چاپ اول، ترجمه محمد صلواتی، تهران: 

 انتشارات سرایی.

. توضیح المسائل(. 1375 )اللهموسوی خمینی، سیدروح -

 قم: انتشارات روح.

مجله حکومت «. سرمقاله(. »1375مهریزی، مهدی ) -
 .5-2(: 2)1، اسلامی

ای بر نظریه حکمرانی مقدمه(. »1385میدری، احمد ) -

 .287-261(: 22)6، فصلنامه رفاه اجتماعی«. خوب

. جلد مجواهرالکلا(. 1404نجفی، محمدحسن ) -

 ویکم، چاپ هفتم، بیروت: دار احیا التراث العربی. بیست

فرهنگ فقه مطابق (. 1382هاشمی شاهرودی، محمود ) -

المعارف فقه اسلامی . قم: مؤسسه دایرهمذهب اهلبیت )ع(

 بر مذهب اهلبیت )ع(.


